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أسئلة وأجوبة 

للأستاذ عباس حمود العقاد 

اُٹلقی بالسرور بعض الرسائل الآدبية الي تشتمل على أسعلة من أصحاها يستطلعون ها الرأي في غرض من 
أغراض الأذب يقع عليه اخلافء ويمسن عرضه للقراء من وجهات النظر المباينة. ومن أمغلة ذلك هله 
الأسفلة الت تلقيت بعضها من العراق وبعضها من فلسطين واتفق أصساها الفضلاء على طلب الإجابة عنها 
ف يخلة الرسالة ال أضبست کا ھا رسالة من العرب إلى العرب قي جيع الأقطار. 

يقول الأديب الفاضل (عبد الحميد صالح) بالبصرة يعد تمهيد أوماً فيه إلى سابقة هذا البلد الذي عمر زماناً 





(بأفكار الحاحظ وابتداعات الیل و 


احلات سیوبەہ) و غبرفيم من العلماء والأدباء: 





(. . . إن الأمر عوطہ كتير من اللیس وال اشر ال > وإن الاعتلاف فيه هنا بالبضرة قد بلغ 


إادكبهلنقولرا القول الفصل فيه وكلهم 
وى ولا سل ار r:‏ کی قواعد النقد إن مطالبة 





حده وم برض أحد بأدلة الاسر + وافتعشره اتیل علج أن کی 
من قرافكم على صدسات علة الوسلة اللي يترا 





اقات رار رقت 
ولكنه م يكن أدياً غرہ أدائها/. 
وبعد أن قال الأديب إنه يدين بنظرية الفن للقن ون الدب كالموسيقى «تعة ولذة عاد ققال: (ولكن الذي 
الأديب قي بيثته عمليا؟ إنه 


با عن فى اذہ وإ الأدب قد يودي كل هذه الأشياء 





لا استطیع أن اقهمه = وهو موضع الخلاف ومدار البحث - هو ما مدی 





یٹاثر بالبيئة ولاشسك» ولكنه هو هل بغیر أحوال التلس ويمور أخلاقهم وينقلهم من طور إلى طور ومن عادة 
أنا أرى يا سیدي أن الواقع ينقض هذا. قأبو العلاء م تطبق آراؤه عملياً على كثرة مريديه الذین 








. . . والروايات التمغيلية الي تنقد أوضاع الناس أو تمل الشاكل ‏ تر الناس غيروا ما انتقدوا عليه 





ولا خلوا مشاكلهم؛ ولكن إنسانية کامتة في أعماق اللقس: هي اللنة الفتية؟ وإذن فا مدی تأثير الأدب 
عملياً؟ إثنا تقول إن الشعراء كانوا يبخون الحماسة في تفوس افاثرینء ولكنين أظن أن الثائرين استعدوا 
لقورة ثم جاء الأدب يعبر عن عواطفھم واشورۃ الفرئسية ميات ها أسباب عدي 


أحرى ب الکتاب لا الآدياء - إلى اشورقء . .). 





دفعهم مع عوابل 





۲ 


ورأبي الموجز قي کلام الأديب البصري أن ما ذکرہ غن الدب يصدق على المطالب الإنسائية الي لا 


اعتلاف بین المفكرين على أغراضها وفوائدها. 
فالنای يتتلفون على الأدب هل يطلب للفائدة أو يطلب للمتعة الفنية» ولكنهم لا 





لفون قي عمل المصلحين 
من ادعاة الأحلاق أو السياسة أو الدين» بل يتفقون على أن الإصلاح فقصرد للفائدة دون مراء وأن المصلح 
الذي لا يبغي تفع الأمم بإصلاحه لا یستسق الإصغاء إليه. .: ومع هذا يدعو المصلحون إلى غرض. ويتحقق 
غيره اف الطريق مقصودا أو غير عقصوہ وتيدل المذاهب وللنلی أخلاق باقیة لا تتبدل» ويتبعهم المعري 
جيلاً بعد جيل يقوله الخالد المنجاده: 

کم وعظ الواعظون منا ... وقام في الأرض أثنياء 

وانصرفوا والبلاء باق ... ونم يزل داؤنا العياء 

حکم جری للمليك قينا ... وثعن فقي الأضل أغبياء 

ولكن الإصلاح بعد هذا كله عفد والدع وروت 0(3 غير على وحہ من الوجوه بعد كل دعوة 
من دعواته» وإن لم يكن هو الرحه | الدع 


تما 
فليس الاذب بذعا ف لہ الحم كن پل ا 









کیل إنسانِ يصادق عليه ي أمر 
الوصول إلى غاياته كل ها يصدق فلن دار الأغثالة! 

إلا أن الأدب ینفرہ بنصلة أحرى تصرفنا بعض الشيء عن النظر إلى الغايات» أو تمنعنا أن تقصر النظر عليها 
عند البحث في مزاياه, 

الأد ب تعبير 

والنعینر تلسظ فيه البواعث قبل أن تلسظ قيه الغایات 

لاا برخ العذب الا ؤ8 

إنه قد يصرخ فيدركه على الصراخ عتقذ أو مساعد على التعذیب والإيلا ولكنه سواء ظفر هذا أو ذاك 
إا صرع لباعث في تنسه أو حسده و یصرخ لغاية يتوحاها من ا ماع صوته. 

أو يشقى بانتھائہ إلى الآذان» فيتسقق التقع كما يتحقق الضرر غار نقصوة. 

ع بالتبس قندل عليها بما لديها من وسيلة ناطقة أو صنامية 
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ولكنه مع هذا عمل مقيد لاشٹ في تفع لأن الرحل بعد 





یرہ قبل التعبيرء ومن استطاع أن يعبر 


استطاع أن يغهم نفسه ویفھم ما یرید واستطاع أن يجمع إليه من يشعرون مثل شعوره ویریدون مثل 





مراد ولكنه لا (يعبر) لأحل هذا ولا يكف عن التعير إذا امتنع هذا. قكثيرا ما (يعبر) فيجمع من حوله 
الأعداء ويقرقٍ الأصدقاء. 

وسؤال السائل: لماذا نعبر؟ كسؤاله لماذ! تمس؟ ولماذا تميا؟ لأن الخياة مظهران لا ينفصلان: تأثير من الخارج 
إلى الدال هو الحس» ورد من الداحل إلى الخارج هو النعبیں والكلام في غايه كالكلام في غاية الحياة. 
ولیس للحياة غاية وراءهاء لأن وراعها الموت الذي تقف دونه الغايات. 

قل للأديب (عبر) أبها الأديب اولا تسأله بعد ذلك غاية من وراء تعينرة» وكفى أن يكون هذا التعبتر من 
دلائل الحياة» ولا حبر تی الخياة بغير دلیل۔ 


وأعوه إلى قل بطابق الحعيقة هنا كل المطابقة ویعین معوتة وهو مل الزهرة والغمرۃ ي 








الشجرۃ النامية الغائدة كما نفهسها تمن هي اة نات 
للزهرة هذا المقااس : 
ولكن الشجرة الي لا تبت الزهر تڳال يا د لآئل اة وهل رتا وة ازل جانب هله الدلالة. تم يأ 





ولا فا 





انا يفخ ود٥‏ ولاكنها تك ازهرة هذه الفائدة الي جاءت في 


أناس قیعصرون الزهرة عصراً ود و7781 
عرض الطريق. 


وجملة القول أن الأدب على هذا الاعتبار أصدق من جميع المطاب العقلية ال سب من ذخائر الثقافة 





الإنسائية . 
لأن البواعث حق والغايات اُوغام وتن حين نسعى إلى غاية فنسن متخدعون ينا قبل الوصول إليها وبعد 
الوصول إليها. وقد تسعى إلى غاية وتصل إلى غيرهاء وقد تصل إلى الغاية الي ثريدها قإذا هي هياء لا 


يساوي مشقة السعي في سبيله . 


أنا البواعث قهي حق لا مهرب مہ وهي شيء موجود لا حلاف ف وجوده» وهي مصدر التعبيرء والتعبير 
دليل ا حیاۃ 





فإذا بخنا عن الدب فلتبحث عن شين لا يعتينا بعدخما مزید وإن وجد المزيل: ا 
تعبير جميل؟ قن وجد الباعث والتعبير ققد أدى الدب رسالته وتبقى على الدتيا أن تستفيد متها إن شاءت» 


رهي سی کیا ویز نشاتھا من كل عمل كبري على دة اا 





وجاءئ من الأديب (داود أحمد العاروري) بيت المقدس سوال عتا تعن الشرقین: ها بال رجالنا يتقاتلون 





وتخدل بعضهم بعضا حين نرغب في عمل یقید بلادتا؟ أهو حب الظهور؟ أهو الغرور؟ أهو العناد والحموہ؟ 
والسوال جديد قدیم عند قال جمال الدين رحمه الله (اتمق الشرقیون على آلا يتققوا/ . 

أما السبب ققد تكتب فيه المطولات» وقد يوجز في سطورء وشن في مقام الإنجاز فعسى أن نصر السبب في 
كلمات قليلة تدل على مكان العلة وتثرك اٹحال بعد ذلك مقتوحا للطبيب الأمول: طبيب الزمان. 

إن الخلاف يطول كلما قل ا حکیم السموع. 

والحكم المسموع بین الرجال العام 
فالأمم الي بلع الرأي العام فيها ملغ التمير كافك 7 
والأمم الي م تبلغ ملغ التمييز بطي اپسپ پر 
أو على الباطل» فیطول أجل ال 1 
وسيظل اخلاف دب الشرقيين تااقام انأنرةة العافت لق االعلقال 1۷ ؤنظل «أمون العاقة عليهم ما دام 
ا حکم المسموع قابلا للتضلیل عاجرا عن التمسز . 

وكلما صعد سواہ الأمة درحة قي سلم الإدراك والأحلاق هبط الخلاف درجة بين الزعماء العاملين. 
وأحسبهم صاعلين» وإن كنا تستبطى حطواتكهم في الصعود . 

واحسبي قد أجبت عن السؤال الثالٹ قبل أن يكتيه صاحبه الأديب (صلاح حماد) هن الناضرة بمساحة 
فلسطین۔ 

فهو يوجه إلي سؤالا من تلاك الأسعلة 
قريب بالرسالة. 








ييز الرأي العام كما تسميه في الاصطلاح الحديث 








على “أل يعت أعلى حط فيهاء لأا تقضي عليه. 


ناعون فيها عاقیة نزاعهم على الحق 






تیدا (بأيهما) ويجاب غتهما إيكليهبا) كما أسلفت في مقال 








هل يعصمها حبها لرحلها دون خوفها من أو تعصمها 
سطوته ورجولنہ ثم حبها إياه! وهل إذا وحد الخوف بین اثین امتنع الب بينهما؟ أو یمکن الجمع بین اخب 


والمهابة ٹی آن؟ 


وموضع ا خلاف بین أدباء الناصرة عن الزوجة: 


قال أيهما؛. . . قلنا گلاغنا1 

وهذا هو الراب الذي يي عن إسهاب» ولكننا نضيق إليه أن الخوف قد يوحد مع الحب كما يوجد مع 
الكراهية: 

أهابك إحلالا وما بك قدرة ... علي» ولكن فلء عين حبينها 

فاب يناف أن يغضب ا حبوب لأنہ يه ويرجو قعد والعدو يناف عدوه لأنه يقي الضرر منه. ویتلف 
ا وفان كما يتلق الحب والعداء. 

والزوحة يعصمها أن ترهب سطوة زوجها ولا تمنعها الرهية أن بف لأا تيه قوباً مرهوب السطوة وليس 
فعين ذلك أن یطش ها ويسيء اليهاء وا معناه أن ےسب لغضبه ورضاه حساب. 

تلك وجهات من النظر تقابل بين السؤال والخواب» وكل سوال قيه وجهة فللسائل فيه هداية سبقت هداية 
اٹحیب. 


سس !ہے ا 
ARCHIVE‏ 


٢‏ - السلم العالیة حلم الأبد 

للأستاذ توحید السلحدار باك 

يقول الد کنور الأهوائ: (الخطوات الي يخطوها العام قي سبیل النطور والوحدة خطوات سريعة جدا (كذا)» 
هي الت تعلنا تقول بأن السلم قرية الآن. وشن نويد هذا القول بشواهد ف التاريخ؛ معتمدین على النظر 
إلى تطور الإنسانية خلال العصور الطويلة). 

إن مذاهب التاريخ وأنواعه وكتيه كثيرة فعلى بها اعتمد الدكتور يا تری؟ يدسن؛ على كل حال تقدم 
كلمة ف الناريخ بوجه عاج قبل النظر في (الشواهد) و (تطور الإنسانة) ما اعتمد عليه الد كتور. 

إن كل قرن يكنب في التاریخ لاحيائه وتديده. والتواریخ المكتوية على أحدث وجهات النظر تعتمد على 
المنطق والفلسفة كي تبين حقيقة ذات شأن تؤحذ» بالنظرة الشاملق من مشهد الحوادث الإنسائية» وهذا هو 
الناريخ السامي إلى المرتية العلمية. على أن تطیق هذه 
واستعاجات فطيرة» وإطلاق ف الكلام . و ابقر یری ١‏ 
النسليل والحكم؛ وترجيح الضمير وعدم لی ,كرت آلا را الةو 
الشهادات الناقص شقیقھا۔ وعا a EE‏ ل 
المؤرخ من جهة تأليفد وقد أو بها وين أذؤاقة عط فق العصول ‏ تانايات أهل ومصالحهم أو بعض 
الصا الحزبية. والزمان الحاضر عصر تقدم» لکن يب الاعتراف بأن الذین بالغوا في الفروض المخاطر ها 
كرون . 


المؤرخ لتعميمات واهية الأساس» 








لی ترحیح كفة الأمائة» كل ااترحیح؛ في 


ب الخاضر السطحیق والتباس 








اها لاکن الحوادث النقضية وبين هم 





وهذا ویلز بول في مقدمة كتابه: (لیس یمکن أن يوجد سلم ولا يماح مشتركان يقير أساس مشترك من 
الفكر النارينية)؛ وثارينه مكتوب قي سيل هذا الرأي. بين في كنابه مذهب جبون في تاريخ الرومان: ثم 
قال: (حاولنا أن نعرض الخولاث على صورة أخرى). وقد اذهب الأنتاذ جیمو مرجم الکتاب إلى 
الفرنسية؛ فی مقدمة ترجتهء إلى أن هذا الناريخ (هوء قبل كل شيء» صنيع كاتب وسع دائرة نظره» فجعل 
الأمم والمدتيات في مكان الأفراد من کنب الخيال: ومن هنا وقعه التمغيلي في التقس. إن هذا التاريخ - ون 
تأسس على أدلة قوية - لينشئ يقدر ما دث. . . هو قصص يصف حادثة لم تكن متظرة» بطلها 
الانسان؛ والذین اعتبرواء حي اليوم» من رجال التاريخ ليسوا قيها سوى المحرجين؛ وها الإمبراطوريات إلا 


مناظرها؛. . . وسيمة البطولة عتد ویلز أن يغام الإنسانء وحمل نفسه منفذ الأقدار الذي يتم على 


الإنسانية بالنادريح؛ في جميع اضر كات اتعادا ني الفكر وف الإرادة). و يواقق على وجهة نظر ويار في 
کل الأحوال مع موائقتهم في بعضها: جي الآنعاذ بالسربون؛ وديريه» الأستاذ بجامعة رن وديتن؛ أستاة 
الأدب فيها؛ وبول» الأستاذ في المزم» أي حديقة النبات ساريس؛ ودسو الأستاذ بمدرسة متحف اللوفر» 
وإضراهم ممن ساعدوا المترجم. 

طال هذا الاستطراد المنعلق بالناريخ» لکن عادره أن ملاحظة ها فيه تفيد في تقدير (شواهد) الد کور التارينية 
ونظره إلى (تطور الإتسائية). 

فهو يقول إن الجماعات اثقلت» ممقتضی الرقي والعمران» من قبائل متناثرة ومان صغيرة إلى دول وشعوب 
كبيرة» (وكلما اتسعت الدولة زالت الغوارق ف اللغت والتقالید والعادات: والفکر؛ والدین)۔ 

أما التاریخ فيقول إن الدول تنسع ثم تضيق» كما انسعت الدولة العنمانية ثم ضاقت تركياء من غير أن تزول 
عها عديدق والشعوب المحتلفة لا 
إن تطللت بعض اللغات الأحبية؛ واليابان الي 
يعرف بعض أهلها اللغة الإتايريق مل ثقافٹھا :القومية» والروشيا اتسمت 
وليست اللغات.العاديدة: فيها یسل لاو كيلا راق اتس كن يدانت أرحاؤهاء: وكتزت؛نيها 


واللغات 


تلك الفوارق؛ و كذلك الإميراطورية السسویت وغار 





تعرف غير لغاتھاء والراقية ت 












ا مواصلات وا مضالطات لما تزل کا انی ازاق اغاق 5امعذاد الزن 5 'اثقالِدا والعادات) بله ظواهر الأمور في 
طبقة حصورة من الآحادين عن الفرنسین أو الإتعلير أو غيرهمء بل إن ما أحدوا يزيد الموارق ولا يعظر أن 
يعم. وقد تشعبت الأديان الوثية والکتایة الأصليت ونم تتوحد أصوفا ولا مذاهيها في دولة ولا أنة) و 
ينس الناريخ ما وقع بين الكاثوليك والبروتستان؛ والذي أصاب اليهود» في دولة واسعة كألمائيا قد حدث في 
هذا الرمان. قالقول بزوال هذه الفوارق كلما اتسعت الدولة يشعر يعجلة ي التحقيق» والاستتاج» 
والتعميم» وإطلاق الكلام . 

ويقول الدكنور: ظهر تمائل ديك (سيقلب کان الاتسانية كلها و (هر سرغة الراضلات الرق والبحرية 
واخویة). 

وويلز يقول» ف مقدمة کتابە: (أدتت البشر یعضھم من بعض خیرھم أو لشرهم رسائل مواصلات أسرع). 
ويقول في كنايه: (لما کان جبون» من نحو قرن ونصقء يهتئ الجمعية اللطیفة في ذلك العصر بنائقة طور 
النورات السياسية والاجتماعية الکبری؛ كان يهمل أكثر من أ 





ارة ثبدو لنا اليوم» قي ضوء الحوادث» عنبئة 


۸ 


برجات رھیڈ وانفساحات واتفكاكات شدیدة. . . كانت الامبراطوریة ضمان سلامة وأمن للعالم. . . إن 
تقدم الملاحة وبناء السقن» بین القرتين السام عشر والتاسع عشرء أمكن من سلام بريطاي مقبول عند 
ا میع؛ إن تر الملاحة الخوية والمواصلات الریة قد يرد هذا السلام أمرا تقل الرغية فيه بقدر ما يكون غیر 
ثابت آمن). ويقول أيضاً: إن نظام الدول العظمى كان بأعلى درجاته رف قريب من الوقت الذي بداأت 
تظهر فيه القوی الفاكة الت يلغت هيلغا ببعلنا تساءل قلقين في الساعة الحاضرة (حول ۱۹۳۰): هل 
مستجلب خراب:عال نا بأسره؟). 

ذلك ما يقول واصف (سیر الإنسائية العظيم ثحو وحدة عالمية). وبواكير الأحوال تدل على أن انقلاب 
(كيان الإنسائية) سيكون شرا اء لا حيرا لأن الغريزة الأساسية الدافعة إلى الكفاح في الحياة والفوارق 


الطبيعية بين الأفراد والخماعات ۾ تتغير ولن تتغير, 





ويول الدكتور: ستعطو الإنساتية عنظوات آحر (يقيل إلينا 
النقالیدء ووحدة الزي» ووحدة الأسالیب فاج انرون ا2 اون آيات هاا الاتتاہ (أن تر کیا اصطنعت 


الکتابة با خروف اللائیئیة. . وق تصرمن یرتا مل 


نما قريبة الوقوع وهي: وحدة اللغة» ووحدة 








لد احتراع لغة عالمية موھا, 
اسبرايتو) . ا LAY‏ ۱ 
وهذه (وحدات) کر أو حسبخ كاه زارف وة #الاتتبناج8إذ:لبتلا! عنقي على الدكتور أن سکان 
الأرض ۱۸۲۱ مليون» هم ستة أجناس أصلية فروعها أكثر من خمسين؛ وأن لغاتهم ومشتقانا الف على 
النقریب؛ أصوفا الأساسية أحد عشر» ويتفاهم بها الممجي والحقف ومن بينها في فرکات ودرجات لا 


تمصى؛ وأن اللغة صور لما في الشس من وحدانيات وأفكار. فکیف تنشاً وحدة الفسی والدركات 





وا ملدرکات فيها حي تنسقق وحدة اللقة قي جمیع العالمين؛ مع ما بينهم من تفاوت طبيعي من الجهتين الحسية 
والمعنوية» .ومن اختلاف الموطن والعيشة والموروث المستقر ف أعماق المسم والفس والمكدسب المتتوع 
تنوع عوامل الطور الباطنية والخارجية. فما (وحدة الأساليب في شين فروع الحياة) إلا شيء خبالي. وإن 
جار أن يتمين هذه الوحدة وأمفالها عد بالظواهر الخرئية القرية» في عجلة مالغ فالنهج إلى الحقائق 
البشرية هو النظر في الأسباب الفطرية والعلل الجوهرية. 
الطبيب» اللغوي» الروسي» سنة ۱۸۸۷ء تسهيلا للعلاقات بین الام والمقاطع الأصلیة في هده اللغة 





الإسبيرائتو فلغة اصطلاحية وضعھا زاينهوف 


مأحوذة من أكثر المقاطع تداولاً في أكثر اللغات شيوعاً؛ وهي تكتب طبقاً للصوت ف النطق؛ وتموها بسيط 


محصور في ست عشرة قاعدة؛ ومع ذلك فكم من الخلق ومن القائمین يشؤون الأمم استعملوا هذه اللغة بل 
عرفوها قي السبع والخمسين السنة الماضية؟ كلا إن حجة الإسبرااتو هي حبة على رأي اتج ها وليست 
له. وأما الترك الحادون تي إحياء قوميتهمء بإحياء تاريخهم ولقتھم؛ فلم يصطنعوا الكناية بالخروف اللائينية 





لیھملوا التركية ال يبوحون تصقيتها من الدعيل فيها. ومن أراد من المصريين استعمال هذه الحروف لم 
يقصد سوى ا حافظة على اللغة العربية الصحیحق أصاب أو لم يصب اي اقتراحه. أما وحدة الزي؛ على 
فرض أنا قد تتحتقق؛ فإنها تظل شيعا سطحیاً ليس يقوى على تغیر ها هو حاضع للستن الطبيعية ي القلوب 
والعقول. ولو شققت هده الوحدات جيعا لأصبح النلى كالآلات الي تنرج من المصتع على غرار واحدء 
ولايد من استحالة القطرة البشرية قبل أن تمصل هته الوحدة. 

تين» فيما تقدم من البحث» ضعف (القوى) و (الأبلغ) من أدلة الدكنور على أن السلام (قريب الأمد), 






وبقي إنه حرج متها يقوله: (من العوامل القرية قي عنع ايوب وتعقيق السلام = بعد توحيد العالم 
النحو الذي وصغنا وقوعه في المستقبل): ‏ © 
أولاً: إن (العالم یسبر الآن ثحو حطة جديدة يري 
لکن كليمنصوء وهو من علم تا ر 
نفس الساعة الي تدسع فيها ماع اهندة الآ 
وقال لوي ده لله عضو جمع العلوم الفرئسي؛ بشأن ما ثلا الحرب الماضية من المؤتمرات: (منذ مدق راجت 
مؤقتاً مؤتمرات السلام والأحلاف المقدسة. وهذه حال دورية تد غادة بقدر بقاء الذكرى الأليمة من حرب 
أحيرة: افرضه جيلاً. وما أن من مميزات زمائنا عقلية فؤيرة تتحيل أا اكتشفت العا م يل التاس الیوم وجه 
عام إلى التسليم بأن هذه الخال فائية. أرجو أن يشاء الله!) وقد صدق: إذ نشيت اخرب الخاضرة» وهي 
أشد إيلاماً من الماضية» ولذا يدأ النلی من الآن یعظرون نزع السلاح ويسلمون بإمكان سلم دائمة 

ثانيا: إن العا م الآن (يجري في التعليم على بث روح السلم واعتناق فلسفة السلام). 

ثالنا: إن الواقع هو (اتتشار التعليم بین سواد الناس» وما يتبع ذلك من رقي عقلي» ونزوع إلى تغلیب الحكمة 
على الشهوة» وخل المشكلات بالعقل لا يالقوة. وكلما ارتقعت عقلیات الأفراد صعب قیادھم قيادا أعمى 
الصلسة ذوي المطامع) . 


1. 


فهل يجب إذن أن تعتقد أن أفراد القعب الما مثلاء لم يتدشر النعليم فيه وأن عقليتهم متحطة وللا أثر 
أصحاب الطامع ف عقوشم وتفوسهم حي اتقادوا إلى هذه اخرب اتقياداً أعمى؟ أو أن هؤلاء الأقراد 
وزعماءهم سوف يهذبون على (قلسفة السلام) حي ينسوا أحقادهم القديمة والحديقة على أعدائهم؛ ويتغليوا 
على غرائزهم وشهواهم فلا يوجد بعد ذلك قيهم أحد يخاول دقعهم إلى حرب» ولا ينقادون انقیاداً أعمى 
ولا بصبرا؟ ومن الذي سيتولى تغديتهم هذه الفلسفة؟ هم من شقاء أنفسهم, أم غيرهم؟ وهل أفلحت 
الدول الت اقتسمت بولوتيا من أواحر القرن النامن عشر في عقليتها ونقسيتها وتزعتها الوطية جميع الدول 
آي تغذية شعوها وتذييها بفلسفة السلام النظرية؟ وأيها بيدأ عناطرا هذا التهذيب؟ وما يكون ا حامل على 
مهلك أم مقتضیات الاقتصاد وهو الذي 





هده المخناطرة؟ أهو حیقة رزایا الحرب الحدفة» أم مل ا 


يسوق إلى الحرب؟ هذه أسئلة لا هاية لأمناها. وقد بغي عن أجوبتها استشهاد طائفة من العلماء وكبار 
الکتاب: 


ي 


عنام الا . وحين لا توجد حرب أهلية تباغض 


1ت الس امار ب جیعا؟ وإن تحقق حلم أنضار 





المواطنون ويتحاسدون. وهذه الجر 





السلام كان .ذلك اية الإنسايم اق لا( رہل |[ إن كا 


بعل كرعة جداً ومؤثرة جلاً: 


يقولون إن الإنسان المتخلص من عتم انكر نت ھع قتعم الغ الف :70 3 
إياه» لکن لا أحد أيضاً بلاحظ - بأكثر وضوح من ملاحظيي - عجر العلم عن تغیبر الإئسان). 

ويقول ويلز: (کل ها يفعل الأفراد والأمم هو نتيجة من البواغث الغريزية المؤثرة تأثيراً عكسياً في الأفكار 
الي نفنتھا اشادثة والکتب والصحف ودروس المعلمين في عقل الشعوب. والفرق بين إنسان الیوم وإئسان 
كرهتيون فرق ضعيف كل الضعف: إن الفرق الأساسي هو في سعته ونوع الحصيلة العقلية الي تكونت على 





مر حسائة وستمائة القرن الفاصلة بين الأول والثاي). 


ويقول كليمتصو: (إن الاتفعال هو الذتي يدقعنا إلى القعلء وليس القياس (یعي ليس العقل والفكر). ٠‏ . 
اُلیس الذي يفضي بنا إلى أعمال الحياة هو ابع حركات اتفعالية تحدث عن صواب أو خطأء ثم یت 





العقل بعد ذلك لتترير هته الأعمال؟). 


ویقول جستاف له بون؛ أو ماكس تردو: 





العقل ينشئ العل والوحدائیات تسير بالتاريخ). ويقول له شاك 


أيضاً: (أن توجد هو أن تكافح» وأن تبي هو أن تغلب) و (الأنائية هي الاس الوحيد لكل جعي . 


1 





رابعا: (إن تمقيق المساواة لجميع سكان العا مم في الخياة الماديق وهو عا يقضي به التطور الذي تشهد آثارہ؛ 
کغیل بمنع الخرت واقرار السلام). 

والنايت أت الساواق عادیة كانت أو معئوية» مستسيلة قي اليشر لاتحلافهم وتفاوتهم تفاوتاً طیعیاء حسمياً 
ونفسياً على ها ذكر آنقاء قليست إلا يالا وعرافة . ومقهوم المساواة الي أعلتتها الثورة الفرنسية - شلا - 
غير معناها ق العقول العامیة ومن يظن أن المساواة المزعومة ال تشمل اليشر سوف توحد يكون واهماً. 
وأكبر فنه وها من يظن انا ستعم الأرض قاطة في مستقیل قريب. 

يقول ده لني أيضاً: (إن النظام النعوت بالرعالیة أحذ في النهدم ليتهي» من طریق الدولة الاشتراكية إلى 
الشيوعية والعبودية. . . وتلاف ققزة عنيفة إلى اٹجھول)۔ 

وأخحيرا؛ يقول كليمتضو أَيضاً:'(إن جذا أعمى يعلق المستقيل» ولا يستطيع العقل النجرمي أن يعذ بشيء 
وراغ الرحاء وهاه ختضارۃ يد ی‫ سيطرة ستن لا تلإن. فهل من 
الوکد أن عندنا ما تعاتب فیە؟ ألا یکون لالت 













الكفاح بفترات احترام» حين تراد بين Sa:‏ مشافة قاسية لا نسميه بسلامة طرية عند 





ہیی جدستا سلام الائسائیڈ؟ يلى م 14 لی د يكم نرغب فيه وئعظ به الداس 


حالنا الطيعية» والسلام لا 





وصداه يرن فی معابدناء فانظروا اا فعا ت١ا‏ إن" اتقزامن دہ ئل شرن ]لخن 
يزال ف أكثر الأحیان نظاما للفسوة؛ وأنتم سکم يا امن تشكون يخ لا ييقي بعضكم على بعض؛ 
وارتفاع طاقتنا يبعائا جميعا على حال - سارة أو سيئة - تید فيها كل ما بقع تت سلطائنا). 

من يدري درس أو م يدرس علمي النفس والاجتماع كل أولفك الشهود الذین ورد شيء من كلامهم في 
هذا المقال. لکن إذا کان لعرفانھم قيمة» فلا غرو أن يقول قائل: إن متع اخرب حلم الأبد وبودہ لو یکون 


قريب الأهد. والحق أن السلم العالية أمتية مثاليق حح أن فرض جدلاً أا قد تتحقى في زهان قصي من 





الأبدية؛ فليس اليوم بد من اعتبارھا حلم الأيد. 


محمد توحید السلحدار 


من سير الرحال 

ران 

للأستاد مل عبد الي حسن 

في العضر العباسي الأول كان أمبران. . . عاصر أوسا الخليفة المنصور في طفولة الدولة وعاصر الناني 
(المعتصم) في اكتمال شبايها. ولكل منھما في الأمارة حوادٹ وأخبار. 

الي عضر المنصور بنیت بغداد» وجذب الخليقة إليها أنظار الناس ترغیاً في الإقامة فیھا. وقرب إليه الدعاة من 
توسم قيهم نبلة الأصل» وضحامة ا حد الموروث. 

وكانت اليمن في ذلك اخین متتاجة إلى وال رحب الباع» فسيح الحل» حسن السیاسق ميسوط اليدين» فلم 
یبد الخليقة في غير معن بن زائدة طلته ‏ 





والأمبر معن عریق في الدسبء فهو عن بتي مطر 
تھا ليل في الإسلام سادوا ول یکن ... كأ خع اي اخاملد اول 
وم يكن الأمبر معن بتیلا بعطاء ولا صل 3 
نقصدوه وا كورد: الدب یکٹر الز ا ع ١‏ 
والكرم وحده ليب مریة الرجال 71 قح #لنطا ك5 اعت «أرا جكيزلؤتة 







کے پک > بي عن سعةء حين أدهشى الناس بعطائه 
4 


11 انا 









ن مزیة الرجل هي الكرم مع 
المروءة والحود مع اشمة» والعرف مع الأرشيت ومن هنا كانت شهرة معن. ومن هنا كان “مه في سجل 
أرياب المروءات. 

فقد يعطي الكرم اضطرارا أو مداراق أو دفعا لمظق أو شراء لعرض؛ ولكن (معنا) كان يعطي للذة العطاء» 
ولاتصال المعروف» حن بلغ كرمه إلى عدوه ووصل نداہ إلى خصمه لأنه يقرق بین المعروف وا خصومة 
حدثوا عن هذا الأمير إنه كان جالساً وعلى رأسه صاحب شرطہہ فإذا يراكب مقبل بھی لازول؛ فقال 
معن لرئيس شرطنه: ما أحسب الرجل يريد غيري. ثم أشار إلى حاحبه قائلاً: لا تعجب الرجل عي فلعل له 
حاحق قزل الرحل ومفل بين يدي الأمير وأنشد: 

أضلتك الله قل ما بيدي.... قما أطيق العیال إ3 كثروا 

ألم دهر رهى بگلکلہ ... فأرسلون إلیك وانتظروا 


فترضت أعطاف مس ووصله بناقة قنية وألف دیتار وهو لا يعرفه 





1 


وقد أجمعت كنب الدب على هذه الحادتق وذكرها البغدادي صاحب (تاريخ بغداد) بسندها واحداً عن 
واحد. 

ولقد بلغ من مكانة معن قي الكرم أن الكرام بعدہ حاولوا أن يتأثروا في جوده. فھذا الصاحب بن عباد وزير 
بی بويد والدي ظهر بعد معن بأكثر من قرتين من الزمان» هذا الصاحب کان يعطي على طريقة معن أو 
يبود على مدهي ققد جاءه شاغر عدحه» ققال الصاحب: قرأت قي اعبار (معن) أن رجلا قال له: ارحمي 
اُبھا ال 
عليه .وقد أمرت لك من ا خز بجبة وقميص وعمامة ودراعة وسراویل ومندیل ومطرف ورداء وكساء 
وحورب وكيس. ولو علمتا لباسا آخر يتخذ من الخز لأعطيتاك إياه. . 


قأمر له بناقة وفرس وبغل وحمار وحاریق ثم قال له: لو علمت أن الله علق مر کوباً غير هادا 





وكان في معن رحولة نادرة» وشهامة عربية عزيزة ا حالء فلقد كان منقطعا إلى الأموین قبل ذهاب دولتهم» 

فلما جاء العباسيون حاف منهم: وظل ف اللاد فستتراً عنهم حن لا يقع في أيديهم» وجعل (النصور) لمن 

يأ به مالا حزيلاً. وظل الرحل ضارباً 5ولتلاق جاخ في (الأرض حن لوحنہ الشمس. وكان يتتنع 

بر للينصورء وكادت الدولة ٹمکن؛ 
8+1 












٣ اسار‎ 


الحوادث وهو تعف حی لا تأخاءه 1 1 
6 فآ ١‏ ألا 2 
رای (معن) من حسن السياسة أا يتم اقب اواك مول ف الا 
وجاءته الفرضة سالحة. ۔ . ققد 
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تجماعة امن »ت ر اسان علق اسیا زاڑافاا قتلد في يوم افاشمية 





وكان عند معن تبأ عن هذه الثورة» فرج مشكراء وما زال يقائل دون المنصور حي فرق الناثرین؛ فقال له 
المنصور: من أنت. . . ويحاك؟1 

فکشف امہ في عزة وقال: أنا طليتك يا مر المؤمنين1 

(فن ذلك اين اتصل بالعباسيين وانقطع إليهم واستعين بد على قضاء الحاجات عندهم؛ فما رہ سالا ولا 
عیب طالباً. 





واشتد قضل الرجل؛ فاشتدت له عداوة الخاسدين وكشح الكاشسين؛ وهم في كل زمان لا تدأ قلوكم ولا 
تنبو نارهم. وكانوا یکٹرون القول فيد والخوض ف أعماله أمام الخليقة وهو هو صلابة عرد وشدة اُس لا 
ببالي برقم بل كان يرد النهم قي شهامة ولا وعزة وكبرياء. فلقد حدثوا أن المنصور قال له يوما: يا 
معن! ما أكتر وقوع الناس فييك وق قوماك!! ققال: يا ایر المؤهيين: 


إن العرائین تلقاها بحسدة ... ولن ترى للقام الناس حسادا 


وي ذلك الرد من أحلاق الرحال ما فيه. ۔ 

وكان معن على يسار ف العیض ويسطة في الرزق» وغذا ظل يابه مقتوحاء ولم یمتعہ من فتح يابه إلا سنة 
ضيقة؛ أو نقص ق الأموال والنمرات» قكان يستحي أن يقابل النلى غلى تلك الخال حن لا ینکشف 
تسه رغال بالخجات رمانا جح ویج ع اين ال يكب لوت . 

أما الأمير الآحر» فهو ابو دلف؛ وكان معاصرا للخليقة المعتصم, ولقد بلغ عند ا خلفاء معلا عظیما في 
الشجاعة وحسن القيام في المشاهد؛ وهو من (ريعة) فهر يتفق مع (معن) في کرم الأصل؛ ولكنه يتلق عن 
آي الغناء وحسن الصوت! 

ويظهر إنه قسم حياته بین الشراب والشساعة والعطاء فلا تند له في کب الدب عبرا إلا حول ملس 
شراب أو وسط معركة» أو مقسماً على الناس العطاء. 


وما ماه الشراب عن هكرمة) ولا عوقه عن عروءة: ولا تأحرييه عمن معركة» فقد خدثوا عنه إنه كان جالسا 








يشرب مع جاره (ظية)» وعله باب ممطرق شيك تخد ري معلنا طروف الشراة واتتقاضهم على 
وسر نهر وضرب نهب حين آخر اللیل؛ ثم عاد في 
الصباح بغیی: و اا 
لیلي بالسرادق ... كللت با حاس: 


أطراف عسكره فلیس درعہ ویضی 
1 






وجوار اُوانس ... كالظباء الشوادن 
دلت با لمتكا ...ات أدراع ا خواشن 
وانقطع إلى أميرينا شاعران من أهل المكانة والقدرء فائقطع إلى معن الشاعر مروات بن أبي حفصة وانقطع إلى 





أبي دلف الشاعر علي بن جبلة. وكانت مدائح الشاغرين تبر على الأميرين أحقاداً وعداوات؛ وتتلق هما 
مع الخلفاء عقدا ومشكلات» حن لقد لام الخليفة المنصور الشاعر مروان بن حفصة على مدحه لمعن» 
والمأمون نفسه كان يحفظه أن يسمع من ابن جيلة مدحاً ف أي دلف؛ حي لقد اشتادت بد ا حفیظة يوماً حين 


“مع قول هذا الشاعر في ذاك الأمير: 





كل هن ق الأرض هن عرب ... بين بادية إلى حضره 
a E, age‏ 


1 


وحق للمأمون أن يغضب» فإن مدح الحكام والوزراء والأمراء جائز على شرط ألا يكون فيه انتقاص للملوك 
أنفسهي أو إغفال لشرف أقدارهم. 

كان أبو دلف أريخياً يهتز للعطاء إذا وهب» ويطرب للشعر إ3 
الارتعال في رقف العجلان» وتلك يديهة مته لم تفسدها العسلة ول تعوڑھا الأناق ققد أجاد حؾ على حال 
الارتمال. 





“مع وكان فيه شاعرية فياضة بلغت حد 





ولقد كان أروع ما في هادين الأمبرين مروءة دة وشهامة ونتوۃ. وف تاريخ الأمة العربية إمارات وأمراء۔ 
وهي بلا شك لا تنلو من مواطن كرعة لثمتال الکریم. ومن يقلب تاريخ هؤلاء الأمراء يبد فيهم ما یسر 


ويعجب. 


وف نشر حمدة واحدة ما يعي عن ا حامد وق شاهد واحد ما زی عن مثات الشراهد 


ہے 
A R CHIVE‏ 


محمد عبد الغ حسن 


ما لزكي مارك وكتاب الله 

للأستاة محمد أحمد الغمراوي 

لقد ققد زكي مبارك كل حق كان له في أن يعرض لكناب الله سبحاله يفهم أو برأي بعد أن ثبت عليه ها 
ثبت من إنکارہ إعجاز القرآت» وقولہ يأن القرآن كناب محمد وتعديه هذا وذاك إلى القول يذهب وخدة 
الوجود الذي .هو قي الحقيقة إنکار للتالق بإحلاله قي اللعلوقء أو بإجلال المخلوق فيه (سيحانه وتعالى عما 
يقولون علوا کینرا). 

إن الذي يعتقد ف القرآن عقيدة تضاد عقيدة المسلمين لايد تأثر عا يعتقد حين يعرض للقرآن الكرم يبحت 
أو يقهم. فالدي يقول مل زکي ميارك بأن القرآن كلام محمد مضطر أن يحمل القرآن على ما يتظر أن 
يقوله بشر اي العصر الذي عاش فيه النبي. أما المعائ الي تدل دلالة قاطعة على أن القرآن من عند الله 





لاستحالنها على العقل البشري ف العصر الذي تزل فيه القرآنع فهي عند مل زكي مبارك مععة غقلاً أن 
تكون من معان القرآن. هذا هر السر ف الات عمل“ القراق على ما بظن أن الناس كانوا يفهمونه أو 
يعتقدوله في العصر الذي عاش فيه رسول الإسلام در عله الصلاة والسلام. 

حي الوحي الذي كان يترل عا لی ا رك جد کین اا لج ا كرعم إنه يله أو أن الشعراء 
والمفكرين يلهمونه» ولو کان (فاتا اعانا العا 
التعرض للقرآن يما لا يليق قانتقم الله منه في نفس المقال» وقال ہو إنه رحع إلى المقال فلم يبد فيه لفظة 














قلت إنه عاد فيه إلى 


واحدة تدل على إنه يخاصم القرآن۔ 

ولقد حاصم زكي مبارك القرآن الکریم في موضعين من مقاله ذلك يصرف النظر عن موضوعه الذي كله 
خحصومة لما جاء به القرآن ودعا إليه. 

نا الموضع الأول» فحين أنطق روح صاحيته یقوفا له: 

(لقد أوجينا إلياك)؛ ووضعه ذلك هكذا بین أقولى ليدل على إا كلمات مقتبسات وليست من إنشائه. 


واستعماله هده الكلمات ف المقام الذي وصف فيه ما كان بينه وبين صاحيته فحة وخصومة للقرآن. إنه 





يعلم أن (أوحينا إليك) و (لقد أوحينا) كلمات لا توجد في العرية قي غير القرآن. لھا من أحص الكلمات 
القرآنية وأقحمها وأشرقهاء لأن ضمر الحکلم قيها هو في القرآن ضمير الال وَضمتر المخاطب فيها هو في 
القرآن ضمير الرسالة. 


¥ 


فتصور يعد ما بين الضميرين اي الكلم القرآن وقي مقال زكي مبارك يتضح لك مبلغ غداوة هذا الرجل 
للقرآن. 

ذلك هو الموضع الأول الذي تعرض فيد زكي مبارك للقرآن في مقاله. أما الموضع النان؛ فحين أجرى 
اخاورة الآتية بيه وین صاحبه الج أراد أن يقنعها بأن الماد حي؛ لأن يعض الزلط شكاه شكل الوم 


وا یار! 


ريك فی الآنة الكرعة: (نخرج الحي من ا یت ويخرج الميت من اخحي)؟ 
هو: (القرآن يعرض الظواهر ال تعارف عليها النلى لتكون الحبة على القدرة الإفية أفوى وأوضح. فس 
العجيب في نظر من لا يعرف أن تکون البذرة الخرساء أصلاً للدوحة الشماء وأن تکون البيضة الصغيرة 





أصلاً لطائر جميل يغرد أو يصيح. 
اوي حوابه هذا يقرض أن معين الكلمات الگرمة لا يمكن أن يرجح عما کان يغرقه الناس في ذلك العضر» 


أحر القرن السادس وأوائل القرن السابع 






لأن القرآن عندہ إن هو إلا كلام حمد 
الميلاديين. ومن هنا تسيته الخطأ إلى ١‏ هذ نسب إلى القرآن إنه حاری الناس في 
تعبيهم غالا عجب يداي الحتيلت] رتلا لا مارك ان یک عة الامية ما ل حجة ليه في 
كتراح مها الشجرة» والبيضة مخرج 


الحقيقة ونسب إليه إنه جھل حقترتب خاقاطعت:فعوز ال اللذ 








من يعرف ها بعرفہ زکی سارك من أن 
الأشياء كلها حية حين الزلطء فليس حروج الدوح من اليذر» ولا الطبر من البيض عنابه يعجب! 


والرحل يفتري في كلامه ذلك ليتوصل إلى إنکار الإعجاز المعنوي للك الآبة وأشبهها في القرآن الكرم. فلا 
الناس اي ذلك العضرء بل ولا جمھرتھم قي هذا العضر يرون عجياً أن يتحول الیذر والبيض إلى تبات 


منها الطائر لأن هنا كله عجيب عنده قي نظر من لا يعزف! أما 


وحيوان» لأن ذلك شيء عادي مألوف قد غطت الألفة على موضع العجب مد وصرقنهم عن تدیر سر 





القدرة الإفية فیہ. والقرآن الکرم هو الذي عسب الناس من أمقال هذا المألوف» واستلفتهم إلى ما فيه من 


معجز القدرة الافیة حين طاليوا التي بالمعجزات» وأقام منه الدلیل العقلي العلمي على إمكان البعث حين 





أتكروا الیعث: ودعا إلى التفكير والبحث عما أودعه متنزل القرآن سبسانه في كل ذلك من أسرار کشف 


ولو 


العلم الآن عن یعضھا؛ فتجلى يذلاك حاتي من إعساز القرآن قامت به حجة الله على من يعلم ويعقل 





لم يعرف من العربية ما يدرك به الإعجاز اللغوي للقرآن. 
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فالعلماء لا عوام الناس» هم الدين یعجبون من حروج البات من الندور» وحروج الحيوان من البيض. 
يعجبون من ذلك عجبا لا یکاہ ينقضي» يحملهم على متابعة البحث عن سر حدید حين يتجلى شم بالبحث 
العلمي سر قاع :ولا يتفكرون يسلمهم السر هكا إلى سرء جيلاً بعد جيل» من عبر أن يكون فم أمل في 
الإخاطة يكل أسرار الحياة. ثم مجيء زكي مبارك فیزعم أن القرآن يقيم الحجة على الاس يتعجييهم مما لا 
جب فيه إلا في نظر من لا يعرف! حن إذا قلنا إنه عاد يعرض للقرآن يابخهل وسوء العقيدة والرأي قال: 
إنه رحع إلى المقال فلم يد فيه لفظة واحدة تدل على إنه يفاصم القرآن! 


محمد اُ مد القمراوي 


ا 
A R CHIVE‏ 


اللدستور فى شعر شوقي 
كناسية إزاحة الستار عن تخاله 
(یقیة النشور في العدہ الماضي) 
للأستاذ اُحمد محمد اخوق 
ےا 
وأبة علاقة بين توت عنخ آمون والدستور؟ قد تكون المع بین القیضین: قم مغرف ف القدم يبعث 
هش والعجب» وحديث طريف تمت إليه النهضات بسبب» وقد تكون إخبار توت عنخ بأروع ما جد في 
مصر بعد تلك الحقب» وقد تكون غبز ذلك» ولكنها على أي حال ليست بالعلاقة القوية الي تنداعی ها 
العاني وتتواق الخواطر» فلم يى إلا أنها نزعة أصيلة في تمس شوقي إلى الدستور تلمس للتصريح ها معارض 
الفول؛ قيشيد بفضل الدستور قي هداية الأهم وحیاتھا 
يمدت شوقي توت عنخ في ند بدثور كراد ور عهد الظلمء ويفسر عليه يأله في عصر الشورى 
والحرية وسلطان الرأي العام على_الرعاة وا 





گا لجس ي قلب شوقي أن توت عنخ قد بد في 








حضوع الملوك لشعوكم A‏ من] اار6 املك قواد أجل مہ في قلوب 
شعيه المتمتع بالدستور؛ علی إنه أتزاقنة بلفنة الإبقاد| 

وكأنه وازن ند مصر اي عهد توت عنخ واتساع ملکھا ومتاعتها ويأسها افا في عهد قؤاه» فرجح 
الدستور وحدہ ما مشى» وانه لشرف للدستور أن يرجح عند الوازنة» وشرف للملك فؤاة أن يفوق في 
الفاضلة والمقا 








رئة. 
ويتتقل إلى أثر الدستور في إعزاز الرعاة والرعية فيين في فخامة وضخامة وجلال أن قرة الملوك وسلطاهم 
وحبهم» ما يكفلها الحكم اليابي وحدہ لمم وأنه لا استعلال اسر ما لم عضه الدنسور وحكم الشوریئ؛ 
لأنه مع رواد الأمة وزعماءها في ناد واحد بتحاحون ويقترحون ویراقبون؛ وإذا لم ينعقد يلس النواب 
نقلوكم شی بعد الحوادث وهم يلهنون» وأمور عضر فوضى وإن وليها الخلماء الراشدون . 

لا غاصم اضر إلا دستورهاء تصلح به ما فسد من أمورهاء وإن شوقي لصنع بارع الخيلة في مطالبة الملك 
فؤاد بالتعجيل به» ولي بيان آثاره وفضاله» فهو النور يهدي الضالين» والمصباح يستضيء به المصلحون 


فييعفون من الكهوف الجهال الغافلين» وهم يعدون بالملايين برسقون قي قيودهمء وينقادون لأفراد يكموهم 
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طاغين» وليس مثلہ في علاج هؤلاء الزمی إلا معسرة سيدنا عيسى» فنوره سيشع على الجهلة عسي القلوب 
فينضرون ويعلمون» ويده الرقيقة القوية ستحطم قيود التحلفين فيتهضون ويعدون» إوأنه اللحق والعدل 
والدواء الوحيد. 

هاهنا جلال الفكرة وجلال الأدای وتأثره» وطرافة ا خيال» وهاهنا قلي الشعب يتفق؛ ولسانه ينطق؛ ویدہ 
تصفق, ومن أدلى من شوقي بذلك كلد؟؟ 

زمان الفرہ یا فرعوت ولى ... ودالت دولة المتجترينا 

وأصبحت الرعاة يكل أرض ... على حکم البرية تازلينا 

فواد أجل بالدستور نيا ... واشرف منك بالإسلام ديدا 

بن (الدار) الخ لا غز إلا ... على جناتھا للمالكينا 

ولا استقلال إلا في ذراها ... لبوع ولا للتابعينا 

ترى الأحزاب ما لم يدخلوها ... على حد اوآ لاع 

وإن فقدت فأمر الفوم قوضى 





فعجل يا ابن [*غاعيل عجل ... وخائت: ال اق اطائرينه 
هو المصباح فأت به وأحرج ... من الكهف السواد الغافلينا 
ملايين شر انهل قیداً ... وتسحب بالقليل المظلقينا 

فداو به البصائر فهو عيستى ... وفك براحتيه القعدینا 

تق الیتا 


وق قصيدة أحرئ بعتوان توت عتخ والبرلمان يتجلى اعتزازه بالحكم التباي» وكفالته بن تسود مصر 





ومن پر دونه حقا فان . و 


ولنکمھا بنوهاء وكأنه يلمح دعاوى حصومها يأنا لم تبلغ بعد رشدهاء فليست جديرة بالدستور والبرلمان 


فیزد عليهم في حماسة وثقة بالشعب وسلامة عنصره وجدارته بالدستور والمرلان. 





وتنطق أبياته ببهجته يافتناح البرلمان يوم المهرجان: وقد احتقی به الشعب من شیب وشبان وغقائل وقیات: 


وھادی موكب اللات فواد على الريمان» تنطر العظمة في رکیەہ؛ ومن كقؤاد في عظمته وعظمة آبائه؟ وانه 
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۲٢ 


ليقيم في دار الندوة محد مصر» ويؤسس الشوری ويوطد دعائمهاء ویسوس هما هتا الخيل السعيد ولیس أدل 
على عظمة فؤاد وعلى سحائه من تنازله عن سلطنه لشعه الوق . 
مصر الفتاة بلغت أشدها ... وأثيت الدم الزكي رشدها 

ولعبت على ابخبال:وحدها ... وحریت إرعايها وشدها 

وبخت للبرلمان جندها ... وجشدها للمهرجان حشدها 

حدت إليه شنينها ومردھا ... وأبرزت كعاها وحودها 

وثرت قوق الطريق وردها ... واستقيات قؤادها ووقدها 

موٹلھا وكهقها ورڈھا ... وابن الین قوموا مقدھا 

وألقوا بعد انفراط عقدھا ... وحعلوا صسراء لییا حدھا 
اویسنطوا على ا خجاز أيدها ... وسروا الحاقي فيد عيدها 

حي أتى الدار ال أعدها ... لصر تن ني دادجا 


فتبت الشورى وشد عقدھا ... وقد اخ 





سلطته إلى بنیتا ردھا li V i‏ 

35 

ونا اثتلفت الأحراب صاع قصيدته (الرلمان) فكرر الاطمثتان إلى الدستور وأنه أمان من طغیان الفردء 
وعهده ظليل جمیلء وهو الكقيل لکل جد أن + 


يوهب ها وهياء فقد حالد رجافا بسلاحهم قي النورة العرابية فسجلوا جدارتهم بالحياة الراقية والحرية» 





تار جدة: ولقد كاستة مصر يدها لم له عقوا أو 


وجاهد أبناؤها في اكورة ا حدیثة قاعوا ذمايهم وأرواحهم. فالدستور إذن یقوم على دعامتین: إجداهما 
ضحایا النضال في التل الكبير» والأحری شهداء الصيال في النورة. 





الدستور عصمة هن النوئ» وتواب الأمة 





خراص على هاا لا يغتتمونه؛ أغوان لسلطاها لا يستصغرونه: يتساندون اي الضراء ويتعاوتون في السراء» 
ويعا ون الأمور برفق وأناة إذا عصق الو وتتمر العدوء أو اصطدم الإصلاح بقدم من النقالید لا حبر قيه 
فترسو السفينة على شاطئ السلامة وقد سلم ريابتتها ور كبها. 

وشوتي ليبق اي امتداح النواب كته الصمات» لأنه يدعوهم تھا في معرض الاح ها وينههم عليها في 


أسلوب :من الأخمار» ومن هنا يزكيهم للشعب» وغضٹھم بوضاياه فن وراء ستار: 





۲۳ 


الق ابلج والكنائة حرة ... والعز للدستور والإكبار 

الأمر شوری لا يعيث مسلط ... قيه ولا يطغي به حبار 

عهد من الشوری الظليلة نضرت ... آصاله واحضلت الأسحار 
تین البلاہ به نمار جھودھا ... ولكل جھد ف الخياة مار 

بنیان آباء مشوا بسلاحهم ... وبنين م دوا السلاح قاروا 
فيه من التل المدرج حائط ... ومن المشائق والسجون جدار 
بت النقيد بالهوى وتقيدت ... بالحق أو يالواجب الأحرار 

في مجلس لا مال فصر غنيمة ... فيه ولا سلطان مصر صغار 

ما للرجال سوى المراشد منهج ... فيه ولا غير الصلاح شعار 
يتعاونون كأهل دار زلزلت .. 
يرون بالرفق الأمور وفلكها ... ر 
ومع احدد بالأناة سلامة ... ومع | 









حي ع 





و عل الکن درل وکل العدية/ :نٹب رارتف فماذا كان مرقف 





ولقد عرض للدستور المصري ٭ 
شوقي نعبير الدستور؟ لا اتتلفت الأحزاب سنة ۱۹۲٦‏ لانقادہ برئاسة الزعيم ا الد سعد سجل شوقي هذا 
الاجتماع الخطير ف قصيدته (المؤتمر) قامتدح ا حریة ومدح الزعماء ثم خلص إلى أن الله أتعم على مصر 
بالتلاف أقطاهاء وفيهم الحول القلب» والصرحة العلنة يكمل بعضهم بعضاء وهم جيعا أسنادها وأعلامها 
وأبظافا یشیدون سياج الملك بالدستور لا بالقنا والسيوف. 

وبرع شوقي غاية البراعة فعبر في جلال وروعة إنه لا جلال ولا جمال لتاج لا تادمع فيه جواهر الدستور وإن 
في يقرأ هذا 
البيت ثم يجحد أن الشاعر کلف بالدستور أبما کلف؟؟ ثم يأسف أن عطل الدستور وأقفر ناديه وطيرت عته 


شرق بنوادر الملى وروائع الدر. ومن ذا الذي يقرأ له هتا الیت فلا يشعر بالخلال؟ ومن ذا 





يلابله» ويصف ق حسرة هذا التعطيل» ويشاعة إغلاق البرمان حصن الحق كما يسميه» فتكناته في شوق إلى 
أبطاهًا وكماقاء ومقاعد النواب مهجورة ومنيره معطل؛ وإنه لموحش قد نسج العدكبوت به بيرت ويشبه 


حاله إذن بغار ثور حين اعتباً فيه الرسول عليه الصلاة والسلام ومعه صايقه فنسج العتكبوت على باد 


۳ 


ولعله يريد أن الغار خمی الرسول والإسلام» ون الرلان سيحسي الى والعدل والشوری؛ وإلا فلا وجه 
للمشاقة بین هذا وذياك. 

الله الف للبلاد صدورها ... من کل ذاهية وكل مطراح 

وزراء مملكة دعائم دولة ... أعلام موقر أسوه صباح 

يبنون بالدستور حائط ملكهم ... لا بالصفاح ولا على الأرماح 

وجواهر التيجان ما لم تتعذ ... من معدن الدستور غير صحاح 

احثل حصن الحق غير جنوده ... وتكاليف أيد على المفتاج 
ضحت على أبطافا تكناته ... واستوحشت لکماھا الاح 
هجرت أرائكه وغطل عوده ... وخلا من الغادين والرواح 
وعلاہ تسج العتکیوت فزاده ... كالغار من شرف وت صلا 






6 


وقبيل ١5‏ هارس سنة ۱۹۲١‏ بوم اتا 


5 5 ادي المعلمين خفلا ألقيت فيه قصيدة لشوقي 
عرض فيها للدستور کعادته موم RE 3 2 bis WE‏ \ اہو في الأيام عيدهاء وسيفياً 
المصريون بظلال الدستور ويسعدز0ة "وإ ا كال ق تعمل كر الا الغلم دعامة من دعائم اللاك فقد 
رجا النواب ألا یضتوا على التعليم بالمال» ویارك للشبات أن جهادهم اُٹھر وأينع: 

فصر إذا راجعت أيامها ... مم تلق للنبث العظیم مشيلا 

البرلمان غدا بمد رواقه ... ظلا على الوادي السعيد ظليلا 

ترجو إذا التعليم حرك شجوہ ... ألا يكون على البلاد تخيلا 

قل للشببات اليوم بروك غزسگم .+. دنت الفطوف :وذللت لیا 


ور وا سے 





وبعد فنحتم دعواته إلى الدستور وضرورته يته للدسر ا مصري المرحوع محمد صادقي حين 
قدم طاثرا من برلين إلى القاهرة سنة ۱۹۳۰ يدعوه قيها أن يعلق فوق قبة البرلمان السامقة اللسموكة للفصل 
في مشكلات مض يتنافس النواب والشیوخ هناك ذائدين عن الق کالینیان امرصوص 

قف تأمل من علو قبة ... رفعت للفصل والرأي الصراح 





Yé 


ترل النواب فيها فتية ... قي جناح وشیوحا في جناح 
حملوا الحق وقاموا دونه ... كرعيل الخيل أو صف الرماح 
ثم ف رثاء المرحوم ای هيف يات یسر إليه حدیث الاثئلاف» ويتم الحاديث والقصيد 





حرج لأيناء الخضارة مخلساً ... يبقى على اماك ي العصور ثناء 
ويقول قي رثاء سعد: 
أو ۾ یکتب نا دستورها ... الام ار ويرقع متتداها؟؟ 





واي رثاء إماعیل باشا أباظة يقول: 

إذا سلم الدستور هان الذي مضى ... وهان من الأحداث ما كان آتیا 

ألا كل ذئب لليالي لأجله ... سد لنا عليه صقسنا والتناسيا 

وات 

ولقد كنا تعمد شوقي لو أنه استمساك باد و3 وا سم ع امكل وی | مند الإثارة والتوجيه ولكنه 
مع ذلك أرشد الشعب إلى واج ي 1 3 عن رغباته الناظرين بلسالہ؛ 
الداتنين. عن کرات ورت وطن .لطاب بے يسار عوائل الخديعة ومضلة 
الاختیار 








فلا يؤثر الثراء أو ا اہ ولا ينيع ائئز كية مال ولا يتحدر يخلاية الخطابة» أو پأثر بسسر الوعود الكذابة» 
وضمان ذلك أن يتشر الناخبون امام عيومم صفحات المرشحين.للثياية غنهم فيشرقو بالیابة ذوي الجهاد 
والخلق والفضل والعلم وئزاهة النفس وعفة اليد والاعتزاز بکرامتھم وكرامة مصر سواء أكانوا أغنياء أم 
فقراء وجهاء أم من ضمیم الشعب» ومن العار غليهم أن بیخوا إلى دار النيابة تماثيل من حجر أو من 
حشبء ها حسبان في العدة» ولا أثر ها في رعاء أو شدق وإذا كان الدستور قد امعنقد من بین أنياب 
الشعب لي 





الاحتلال فإن الإتعليز يرصدون على الشعب هقواته» ويخصون على كل نائب زلاته» 
الاعتیار وليفقه التواب تبعة هذا القخار» 





أيها الشعب لقدإصر ...نت من ال قايا 


فکن ا حر احتیارا ... وکن ا ر اتنخايا 
إن للقوم لعینا ۔.۔ لیس ثألوك ارتقایا 








فنوقع أن يقولوا ... من عن العمال نايا 

لیس بالأمر جدیراً ... كل من اُلقی حطابا 

أو سخا بالال أو قد ... م خَاهاً واکسایا 

أو رأى أمية فاخ ... تلب الجهل اعتلايا 

فتخير كل من شب ... على الصدق وشايا 

و قصيدة مشروع ۲۸ قراير يكرر هذا النصحء وبين وظيقة البزئان وحطرہ: 
قل للكنانة قول الصدق من مَلك ... مؤيد بافدى لا ينطق الكذبا 

دار النياية قد صقت أرائكها ... لا لسوا قوقها الأحجار والخشيا 

الیوم يا قوم إذ تبنون حلسکم ... تبنون للعقب الأيام والحقيا 


وإن رضیتم عمرتم رکنه ثقة ... وإن غضتم تر كتم رکه ريا 


وانھا هو سلطان يدان له ... إذا تكفل با "7 : 
ARCHIV‏ 


يقول عنکم ویقضي غير «تهم .. 1 
اشدتكم تلك الدماء زكية ... لا١تلعكرًا‏ للزالمانة كيو لہ 


ول قصيدته (العلم) يقول: 

فليسألن عن الأرانك سائل ... امان فضلا أم حملن قضولا 
إن أنث أطلعت ا معثل تاقضاً ... لم تلق عند كماله التمفيلا 
فادعوا ها أهل الأمائة واجعلوا ... لأولى الیصاثر متهم التفضيلا 
إن المقصر قد يحول ولن ترى ... لخهالة الطبع الغبي خيلا 

ويسم قصيدته (الأزهر) ذه الصيحة: 









دار النيابة هيت درجاتها ... فليرق في الدرج الذوائب والذرا 
الصارحون إذا أسيء إلى اخمی ... والزائرون إذا أغير على الشرئ 
لا الخاهلون العاجزون ولا الألى ... بعشون في ذهب القيود تبعترا 
نضر الله ذكراك يا شوقي؛ و کنب لك اخلود فلقد كنت كما قلت: 


ولي لغريد هذى البطاح ... تغدي جناها وسلساها 





لها 


ترى ضر كعبة أشعاره ... وكل معلقة قافا 
أدار التسيب إلى حبها ... وولى المدائح إعلامًا 
ا مد حمد الحو 

المدرس بالسعيدية النانوية 


گا 
ARCHIVE‏ 


http:NArchivebeta.Sakhrit 
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غزام بوم :القلاقاء 

للدكتور زكي ميارك 

يا ليل يا لیلي يا ليل 

يا ساقي الراح هات الراح يا ساقي 
من تور ديك أو من تار أشواتي 
واشرية رحيق المموى القضّاح يا ساقي 
من نظرفي لك في ساعات إشراقي 

يا ليل يا لي یا ليل 

مضت أساييع لا ألقاك یا روحي 
فكيف أل رغاك الحب یا روحی؟ 


6 مأوى حينا الروحي قد 8® 


ارحع إليها تعش روحا إلى روج , 
یا ليل یا يني يالل ARCHIVE‏ 


أمرٌ غرقناة أن الجحاقي الاجر 





مصر ا حد 


قد یغندي وهو روځ جام غاد 
الصبر عبن تیر الغدر یا هاجِرٌ 
أعبوة بالحب وهو المالك الآ 

من أن خیب رحائي فيك يا ساحرٌ 
يا ليل يا ليلي یا ليل 

ھڈ ا وى البكر عهدلة 

وطالع السعد وعدك 

من أرالة؟ 

وداري مال 


أنا من توالق” 


۸ 


مفطور الفؤاة 

يا ليل یا ليي یا ليل 

عھڈ اوی البكر هل تنساه يا هاجر؟ 
عھّد الموى الیکر هل تنساه يا غادر؟ 
عھد اوی البكر هل تنساه یا قاهر؟ 
يا ار يا عادر نيا قار يا كافر 

يااليل یا:لیلی ریا لیل 

فصر ا حدیدة أيام النلاثاء 

كانت ملاعب أوطاري وأهوائي 





يا فاطر اق يوم البلاثاء 


من يعود لنا یوم النلاقاء؟ QQ‏ 


يا ليل یا لي يا ليل ہے 
لس siy‏ بسني اسنہ ARCHIV E‏ 
إن رمت غيري قأنت الغائ اخاسرا 

ځي هو الب وهو الغالب القاهر 
الدب يماك بعدي يها الغادر 

مصر ا حدیدة أي الاثاء 

تشکو اغترابي أَيامٌ الثلاثاء 

یا لہ آہ یا لیل 

ياليل» آہ یا لين 

شر دمعي فلا كن ولا ساقي 

مضی نديمي وخلان لأشواقي 

یا ساقي الراح هات الدمع یا ساقي 


دمعي هو الراح فاسقينيه يا ساقي 





دمعي دم فترفق أيها السا 





واه - آف وله - آف واہ!!1 
بعد الغناء الحزين 

وهذه الآهات 

وعد لدع الحنين 

وهذه الواهات 

يقول علي الخيال 

بلحن ذاك الغزال 

ما هله النارٌ تذكيها بأشعارك 
لولا غناولك ما خُلدت في تارك 


' 
إذن آغیي! 


اذا لغين؟ 


إن أقول: 





الزهرٌ وحيْ دلاللك 
والشعر وحي* جمالك 
لا ألم الأقدات 


إن اشوى والنارٌ 


.. على حياة يلا قياك ظلماء؟ 


من غيشة أنت عبها باغ تالئ؟ 





يقول هذا الليل 
ماذا يقول الليل؟ 


۲۹ 


يقول إن حبك 

يقول إن أحبك 

يقول إن أحباك 

يا أجل الب أبن النانن»” قد تة ... روتحي من الیحث عن مناك في الناس 
یا قائلاً بالوقاء 

اذا يريد الوقاً 

ذه رذعي عيش 

قتلي حرام عليك 

عدر وذعيني أعيش 

قتلي حرامٌ عليك 


با الثلاثاء 5 آ۹ 


كانت ملاعب أوطاري واھوائی ._ 


سرس و رمه ARCHIVE‏ 


ف ایغود لنا َوۃافلاٹاء؟ 





مص اد 


كان اشوى يغدالاً 

واه من بغداد 1 

كان اشوى باریش! 

واه فن یارییی! 

مصر الحديدة داري 

واخب فيها قراري 

لا تعس يا غدارٌ 

جل هت الدات 

فيها اهترثك غصياً ناعماً زعراً ... كدوحة الوردِ في أيام آذار 
اُحتو غلباك 


۳۱ 


أرنو إليك 

لوان تقصيك ع وهي ظالة ... 
فصر الحنايدة الیغ 

قطركها أنت أن 

بروعة الشعر املا 

رات بلحس ملك 

الشعر للحسن عبد 
الحسن بین يديك 
إلباك أمري إليك 
يأشاغرا رج نأ موتححة ...:وشعره کالرعیق شر 


إذن أغيني! الى hm‏ 


ماذا نعی؟ 00 

ان رل: ARCHIVE‏ 
اروغة الغدر عند الحسن مارك ...قوع لئ مظاگرالنططظان:زطلان؛ 

یا لیل :یا لبي يا ليل 

يا رام الروح والروخ قدالة 

أبن موی الحب ف عهذ الصقاءة 





فارحم إذا شقت عبدَلة 








احرف القلبٌ شواظ من تواك 

بانموی قل لي مي يوم اللقاء؟ 

أبن يااروح يال سلف ... وأغاريدك يا داع ازادتي؟ 

لا تقل تلاك الليالي ذهيت ... جُمرها المشبوب باق قي قؤادي 
نا ۱ 

ل بدني من أريد 


ي اخب ما أريد 


۴۲ 
ماذا ترید؟ عاڈا ترید؟ 

أريد قل غومی کی هنايتها ... اقحات من الضھیاء هوجاء 

الكل بين يتيك 

الكلى في شفتيك 

هات اسقي هات 

هات اسقیٰ هات 


أسقيك إن شعت أكواب الفلاثاء ... يا فاطرّ الشعر في يوم الفلاثاء 
زکي مبارك 


ےڈ 
ARCHIVE‏ 


:NArchivebeta.Sakhrit.com 


r 
فرقة التمشيل‎ 
للأستاة حبيب الزخلاوي‎ 
قلت في كلمي السابقة كل ما عكن قوله ق نقد أعمال المدير الف لفرقة التمقيل» فليس بالمستغرب أن يدافع‎ 
الأسناذ ركي طليمات عن تفسه لينقذها من قلم الناقدہ بل العجيب أن يندقع إلى الإقرار والاخراف يأ‎ 
سجلت عليه الخانب الذي يؤاحة عليه في منهج الفرقة ولم أذكر الذي يشرفها.‎ 
وردي على هذا الاعتراف الصريح أن الاب المشرف هو الأساس التي قامت عليه الفرقة» ومن أجله‎ 
وحده دون سواه تتفى الحكومة من أموال الأمة. والحكومة ۾ تشمل الفرقة برعايتها كما يتوهم الأستاذ‎ 
طليمات بل الغرفة هي حكومية بكل معان الحكومية» فلولا حكوميتها هذه لما التفتنا إليها ولا أضعنا دقيقة‎ 
واحدة في الکلام عنهاء وجعلنا شأنها كشأن الأفلام السينمائية ال تلفقها الشركات الاستغلالية. فالواحب‎ 
نید يشرقة لجاء أي للأمة الي شمكمها وللقائمين عليها من‎ 
ن هذا المعدل الأساسيء إغا هو‎ 


إذن یقضي بأن تکون أعمال هده المنشأة ١‏ 







مخلین وإداريين معدل مائة في المائة لا اقل 





اسا میں 


العراف عن الغاية» فکیف إذن لا ام اتتقادي کی ريعب واخ الواخب الاستمساك بە؟ و کیف 
١‏ 
0 


أكون مغرضاً في نقدي» أو مغال مار 3 اط لایر ر ٦‏ 

ذكرت من الروايات الملفقة (شهرلاة)"والإبلام الققاهة)" ذا لإاكلذاكذه) :الشاك مقطوع)) وأضيف إلى هذه 
الترهات العیة رواية (قطر الندی) و (شارع البهلوان). قهذه الروايات الست يحرف الأستاة طليمات يأننا 
مشینق ويادكر إلى حانبها روايات (یولیوس) و (متلوف) و (مدرسة الأزواج) و (مرتفاع وذريج) و (قيس 
ولبن)» ويدس معهما رواب (قطر الندی) و (شارع الھلوان) وهي الروايات المشرفق فإذا قلت إن ست 
روایات من اني عشرة هي حاسرة ألا تكون كفة أعمال فرقة التمقيل هي الراجسة إلى النهريج والمتجائفة 
إلى الثم باسم الحكومة وعلى حساب الشعب؟ وكيف لا أكون عادلا في تقدي فيما ذهيت لی في تقریر 
حقيقة ودفع رزية؟ 

إن رواية واحدة مما ذكرت تكقي لتلويث الفرقة فكيق ها ست روايات!!! 

أعذر الأستاة طليمات إذا ذكر هذه الروايات» لأا درت عليه وعلى الممفلين الال الکٹبر؛ واجتذبت الدماء 
إلى دار الأوبرا الملكية!! 


54 


إن هذا ادعاء عريض لا يدعيه ثل يمسب أن لا فارق بين الواقع والخيال» والحق والباطلء وأنه لا یتدیر 
عاقب ما يقول. 

الفرقة المصرية لاتمثيل كما أقهمهاء وکما أرادتها الحكومة» مدرسة عالية للأدب الرفيع واللغة الفصحى» 
تور الحياة الاجتماعية أو المشهد الحي من مشاهد الياة ا قیقیة وتضع هذه الصورة ضمن إطار يتناسب 
وحاجات النفس البشرية والمزاج ف التلوين والنسلية والنلميح تارة والردع تارة أحرى» توصلاً إلى غایة 
ثقافية تعلو بالأمة إلى المكانة الساهية. ولیس من غاجها أبدا أن تنحط إلى مستوى العامة والدهاء ولا تكون 





تاجراً من النجار۔ 
حبيب الزحلاوي 
ف قصيدن منها وإليها 
وقع في هاتين القصيدتين اُحطاء مطبعية صحھاء 

۰- 
BE 3‏ 
حرا ARCHIVE‏ 
هذه العيون ۸ 


